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داستان داستان‌ها- 50

نخستين نشس��ت از هفتمين 
ي  يش‌ه��ا هما حل��ه  مر
جامعه‌شناسان ايراني و جامعه 
ايراني ك��ه اختصاص ب��ه آثار 
و كنش��گري دكت��ر مرتض��ي 
فره��ادي دارد در تاريخ 9 آبان 
س��اعت 16 ال��ي 18 با حضور 
سه سخنران در س��الن انجمن جامعه‌شناسي ايران 
واقع در دانش��كده علوم اجتماعي تهران برگزار شد. 
دكتر داريوش رحمانيان سردبير مردم نامه با عنوان 
»كرآبي: فرهادي و مساله آب«، دكتر رحيم محمدي 
جامعه‌شناس و پژوهشگر با عنوان »چگونه مي‌توان 
با س��نت ايراني مواجه ش��د؟«، دكتر جبار رحماني  
عضوهيات‌علمي پژوهش��گاه مطالع��ات فرهنگي و 
اجتماعي با عنوان »فرهادي و مس��اله فهم جامعه و 

فرهنگ ايراني« به ايراد سخنراني پرداختند.
در ابتداي نشس��ت محمدرضا ذوالفقاري به عنوان 
مدير نشس��ت ضمن خوش��امدگويي ب��ه حضار در 
جلسه گزارش مختصري از شش مرحله از نشست‌ها 
و همايش‌هاي جامعه‌شناسان ايراني و جامعه ايراني 
اراي��ه داد. وي در اين گ��زارش آغاز اج��راي پروژه 
نشست‌ها را در سال 1392 عنوان كرد و اين مجموعه 
نشس��ت‌ها را پاسخي به پرس��ش‌هايي مانند: كدام 

جامعه‌شناس��ان ايران��ي 
مس��اله آنه��ا اي��ران بوده 
است؟ يا جامعه‌شناسان و 
متخصصان علوم اجتماعي 
چه مي��زان جامعه ايران و 
ايران��ي را موضوع مس��اله 
جامعه‌شناس��ي كرده‌اند؟ 
و ني��ز در ن��گاه اصح��اب 
علوم‌اجتماع��ي ايران چه 
روايت��ي از جامع��ه ايراني 
برس��اخته ش��ده است؟ 

عنوان كرد.
ب��ه  همچني��ن  ي  و
مختصري از زندگي دكتر 
مرتض��ي فرهادي اش��اره 
ك��رده و گفت: »بيش��تر 
پژوهش‌ه��اي ايش��ان در 
حوزه مردم‌شناسي است و 
نخستين پژوهش ميداني 
در مردم‌شناس��ي را در 
س��ال 1347 در نخستين 
ويژه‌نامه روس��تاي ايراني 

به نام كتاب روس��تا انجام داده و به‌ چاپ رس��اند.« 
ذوالفق��اري دكت��ر فره��ادي را از منتق��دان جدي 
نظام س��رمايه‌داري غرب معرفي كرد و گفت: »اين 
مخالفت تا بدانجا است كه ايشان نظام سرمايه‌داري 
را نظام سوداگريـ‌ ‌اس��تعماري مي‌خوانند.« مدير 
گروه جامعه‌شناس��ي ايران مفهوم تعاون را از جمله 
موضوع بس��ياري از نوشته‌هاي ايش��ان دانست. او 
ادامه داد: »دكتر فرهادي معتقدند به جاي تنازع بقا 
مي‌بايس��ت از تعاون بقا استفاده كرد.« وي در پايان 
به اسامي برخي از كتاب‌هاي دكتر مرتضي فرهادي 
اشاره كرد، كتاب‌هايي مانند واره، فرهنگ ياريگري 
در ايران، مكتب‌نوسازي و دشواري‌هاي بومي‌سازي 
در ايران، انسان‌شناس��ي ياري‌گري، صنعت برفراز 
سنت، موزه‌هايي در باد، به راه باديه رفتن، نامه كمره. 
فرهادي همچنين ش��اعر مجموعه شعري به نام »با 

شعله شقايق رخشان به شوق شرق« است.

مواجهه موزه‌گرايانه با سنت
رحيم محمدي سخنراني خود را با طرح اين پرسش 
اصلي كه چگونه مي‌توان با س��نت ايراني مواجه شد 
آغاز كرد و چني��ن به بيان مفهوم س��نت پرداخت: 
سنت مفهوم گسترده‌اي دارد. سنت پيش از ما بوده 
از نهادها ساختارها را دربر مي‌گيرد تا سنت فكري و 
انديشه‌اي و جهان‌بيني. سنت مفهوم مدرن است و 

انتولوژي به معناي مطالعه اقوام پيشامدرن است و به 
معناي فرهنگ‌شناسي ‌دكتر فرهادي جهان مدرن 
را به ‌مثابه س��رمايه‌داري مي‌شناسند و از واژه مدرن 
استفاده نمي‌كند كساني كه در سنت سوسياليستي 
هستند تمايلي ندارند جهان مدرن را به‌ مثابه جهان 
مدرن تفسير كنند بلكه دوس��ت دارند از گونه‌هاي 
س��رمايه‌داري بگويند. محمدي در ادامه با طرح سه‌ 
گونه مواجه‌ش��دن با س��نت از قرن ۱۳ افزود: تاريخ 
مواجه با سنت س��ه گونه است: اول سنت رنسانسي 
كه در اين سنت خوانش يوناني و رومي از نو آغاز شد. 
در پاسخ به اين پرسش كه چگونه اين خوانش صورت 
گرفت، مي‌توان پاسخ را در اين نظر هگل به‌درستي 
دريافت كه مي‌گويد: »سنت يوناني و رومي را تا جايي 
كه زنده بود وارد زهدان خرد و تفكر مدرن كرديم.« به‌ 
بيان ‌ديگر مي‌گويد ذراتي كه از سنت يوناني و رومي 
حيات داشت ومي‌توانست زنده باشد در زهدان خرد 
باليدند و از نو به مفاهيم و انديشه جديد تبديل شدند 
و اين ش��يوه برخورد رنسانسي با س��نت بود. ‌ شيوه 
دوم مواجهه با سنت در ش��رق و ايران در برخورد با 
فرهنگ و تمدن غرب بود كه ب��ه تعبير آصف بيات 
ايدئولوژي اسلاميزم است. در اين مواجهه با مشاهده 
نابودي س��نت افرادي مانند اقبال از احياي س��نت 
سخن گفتند وي سنت را به ‌مثابه دين مي‌نگرد و اين 
سوال را مطرح مي‌كند كه 
آيا در جهان مدرن كانتي 
و دكارتي دي��ن مي‌تواند 
باقي بماند؟ ايشان و امثال 
ايش��ان در اين س��نت در 
پي احياي سنت برآمدند. 
ش��ريعتي از بازگش��ت به 
خويش��تن گفت و منظور 
او از خويش��تن هوي��ت 
ديني بود. در اين خوانش، 
انديشيدن انتقادي سنت 
رخ نداد و اين احيا، احيايي 
سياسي شد يعني با چهره 
احياي س��نت و مب��ارزه 
با تفك��ر غرب. س��ومين 
مواجهه با سنت را مواجهه 
موزه‌شناس��انه مي‌نام��م 
چني��ن اس��ت؛ در م��وزه 
بقاياي سنت از يافته‌هاي 
باس��تان شناسان با عنوان 
ميراث فرهنگي و س��نتي 
به‌مثاب��ه ي��ادگار نياكان و 
عتيقه در ويتري��ن نگهداري مي‌ش��ود. محمدي با 
بيان اين مطلب كه فرهادي متعلق به رويكرد س��وم 
است و آرزوي احياي سنت را دارد به سخنراني خود 

پايان داد.

پيمودن مسيرهاي نرفته
دكتر رحماني به عنوان دومين سخنران با اين بيان 
كه خوانش فرهادي، خوانشي انتقادي با جهان سنت 
و جهان موجود است ابتدا به ويژگي‌هاي نادر و خاص 

دكتر فرهادي اشاره كرد و خاطرنشان كرد كه: 
دكتر فرهادي ويژگي‌هاي نادر دارد و آن نس��بت او 
با ميدان از س��ال ۴۵ به عنوان پژوهشگر آگاه است؛ 
و اي��ن در ميدان بودن چهار مرحله اس��ت: ابتدا در 
ميدان متمركز مي‌ش��ود؛ در مرحله دوم مطالعات 
پيراموني انجام مي‌دهد و سعي مي‌كند نظريه‌هايي 
در آن حوزه مثل »واره« همانند »جامعه باس��تان« 
مورگان ارايه دهد و در محدوده ايران و س��ير تاريخ 
آن را بررسي مي‌كند؛ در گام سوم توسعه اين مفاهيم 
در ديگر قلمروهاي فرهنگي است نشان مي‌دهد و در 
مرحله چهارم نظريه اجتماعي به‌مثابه نظريه انتزاعي 
ارايه مي‌دهد. اين جامعه‌شناس در ادامه با اشاره به 
پاشنه آشيل علوم اجتماعي ايران خاطرنشان كرد: 
ويژگي ديگر فرهادي توجه به ميدان به‌مثابه پاشنه 
آش��يل علوم اجتماعي ايران اس��ت عميقا ميدان را 

موردتوجه قرار مي‌ده��د و اين ميدان به معناي هر 
جايي كه تجربه واقعي انس��ان‌ها در آن رخ مي‌دهد، 
اس��ت. درحالي كه روال عموم اساتيد بررسي چند 
فكت اس��ت و درنتيجه فهمي واسطه‌اي از واقعيت 
مي‌ش��ود. فرهادي علوم اجتماع��ي را محلي كرده 
است و معتقد است علوم اجتماعي جهاني نداريم و 
بايد محلي كرد، از اصلي فرهادي نظريه ياري‌گري 
است و متناس��ب با اين تز، روش خاص خود را دارد 
و آن مفه��وم »ري��ز مردم‌نگاري« اس��ت. وي نگاه 
انتقادي به وضعيت موجود دارد و از انسان‌شناس��ي 
توسعه‌نيافتگي مي‌گويد. رحماني با طرح اين سوال 
كه چرا فره��ادي به ‌طور سيس��تماتيك از جريان 
اصلي علوم اجتماعي ناديده گرفته مي‌ش��ود افزود: 
همكاران و اس��اتيد چ��ه مذهبي و چه س��كولار با 
خوانشي ايدئولوژيك از آثار فرهادي باعث بايكوت 
شدن وي شدند. هم مدافعان و هم مخالفان او شايد 
فقط يك كتاب از وي خوانده باشند يا به ‌طور سطحي 
نگاهي كرده باشند. او مسيرهاي نرفته را طي كرده 
و اين همان بحران علوم اجتماعي است كه خوانش 
عميق ندارد و البته اخيرا توجه به آثار ايش��ان ديده 
مي‌شود. اين عضو هيات‌ علمي به بيان ويژگي‌هاي 
ديگر فرهادي پرداخت: وي كارهاي ميان‌رشته‌اي 
انجام مي‌دهد و از رش��ته‌هاي ديگ��ر وام مي‌گيرد و 

اين تاثير رش��ته ليسانس 
ايشان اس��ت و همچنين 
فرارش��ته‌اي كار مي‌كند 
هم علوم اجتماعي خوانده 
هم روانشناسي هم ذائقه 
هن��ري دارد و هم ش��اعر 
اس��ت و اينه��ا در آث��ار او 
تاثيرگذار و نمايان اس��ت. 
وي ب��ا ناميدن فرهادي به 
عنوان پژوهش��گري تام، 
حرفه‌اي و انتقادي و مردم 
مدار چني��ن ادام��ه داد: 
وي به دو معنا پژوهش��گر 
تام اس��ت؛ امكان تاسيس 
ي��ك س��نت در اي��ران را 
دارد زي��را ابع��اد تاريخي 
روان��ي و اجتماعي پديده 
را باهم مي‌نگرد، از كبوتر 
خانه‌ها، صنعت چاپ، آب، 
قن��ات، واره ... كاركرده او 
جامعه‌ش��ناس حرفه‌اي 
اس��ت كه اين خصلت در 

كاره��اي »واره« و »ياري‌گ��ري« او بس��يار خود را 
نش��ان مي‌دهد و نيز يك جامعه‌شناس انتقادي هم 
هست. دايما بازانديش��ي انتقادي مي‌كند كه كجا 
هس��تيم و چه چيزهايي را از دست داديم و تخريب 
كرديم. س��ال ۶۷ از فاجعه آب مي‌گويد از فاجعه‌اي 
خاموش كه كسي يعني از آن نمي‌گويد. نقد ايشان 
به مطالعات فرهنگي جدي اس��ت. رمز بقاي ما كار 
بود كه ب��ه خاطر اقتص��اد ب��ادآورده از ميان رفت. 
ايده‌هاي سياس��ت‌گذارانه او را در م��ورد آموزش، 
تربيت و... مي‌توان در لابه‌لاي آثار او مش��اهده كرد. 
او جامعه‌ش��ناس مردم مدار اس��ت و دايما در حال 
آموختن از همين مردم اس��ت و در آثار خود مدام از 
مردم مي‌گويد به قول اين مردم به قول آن كشاورز 
و... مي‌گويد. مفاهي��م را از همين مردم مي‌گيرد از 
ديالوگ دايم با مردم مفاهيم را اخذ و تكميل مي‌كند. 

مي‌گويد مردم آموزگار ما هستند.

مورخ كرآبي
رحماني��ان با اي��ن جمله كه ما همه كرآب هس��تيم 
س��خنراني خود را آغاز كرد: كرآب يك مفهوم نظري 
است، يك بيماري و آفتي است كه نسبت به آن جهل 
مركب داريم كه نمي‌دانيم چه بلايي بر س��ر ما آورده. 
فرهادي از جنگ پنه��ان آب گفته كه ويرانگر از همه 
جنگ‌ها خواهد بود. من اين مطل��ب را با نام »جنگ 

ميان س��پاه اندر آم��د چو گرد  
سران را سر از تن همي دور كرد

 ]رس��تم[ چ��ون توفان��ي 
سهمگين به لشكر ديوان تاخت 
و با شمش��ير بي‌درن��گ به هر 
ديوي كه مي‌رس��يد سرش را 
مي‌زد؛ ديوان محافظ غار چون 
اين بديدند پا به فرار نهادند و راه غار باز ش��د. پهلوان 
به درون غار پا نهاد، غار بسان دوزخ تاريك بود! چنان 
تيره كه چش��م يل سيستان چيزي نمي‌ديد؛ لختي 
ايستاد و چش��مانش را بماليد و به هر سوي غار نظر 
كرد، درون تاريك��ي خفته ديوي ديد به بزرگي كوه! 
رخسارش بس��ان شبه بود و چون ش��ير مو داشت؛ 
ناگهان ديو جنبيد و خود را به سوي رستم كشانيد، 
تهمتن ديد كوهي سياه به سوي او مي‌خرامد، ترس 
در دل يل سيستان خانه كرد، ناگهان رستم خروشي 
سر داد و چون فيلي خشمگين شمشير تيزش را به 
ميان ديو كش��يد و به نيروي اي��زدي يك پاي ديو از 
تنش جدا ش��د، ديو پاي بريده با رس��تم درآميخت 
و هرچه زور در بازوي داش��تند بر هم آوردند، در آن 
كارزار بزرگ رس��تم در دل گفت: اگر امروز جان بدر 
برم من تا جاودان جهان م��رگ را نخواهم ديد؛ ديو 
نيز در دلش گف��ت: اگر ازچنگ اي��ن اژدها برهم با 
پاي بريده‌ام از مازن��دران خواهم گريخت، ديو تنها 
اميدش لختي رهاشدن از چنگ رستم بود تا مگر از 
غار بگريزد كه ناگهان رستم بر لب نام پاك خداوندگار 
را آورد و نيرويش صدچندان شد و نره‌ديو را از زمين 
برداش��ت و بالاي سر برد و س��خت بر زمين كوفت و 
در آني خنجر از ميان بركش��يد و در قلب ديو فروبرد 
و جگرش را درآورد. خون تم��ام غار را بگرفت، گويا 
لشكري را سربريده باشند. رستم از غار بيرون جست 
و بر بالاي س��ر اولاد آمد و بندهايش را بگشاد و جگر 
ديو را در دس��ت وي نهاد و گفت: به سرعت به سوي 
كاووس شاه مي‌رويم. اولاد شگفت‌زده به رستم گفت: 
‌اي نره‌شير! جهاني به زير شمشيرت آوردي! از امروز 
بزرگ‌ترين افتخار من همين جاي بندهاي توست كه 
بر تنم مانده! ياد داري روز اول كه اسيرت شدم به من 
نويد شاهي مازندران دادي؟! شك ندارم شير نري كه 
صورتش بسان شاهان است بر سر پيمانش مي‌ماند! 
رستم به او گفت: ‌اي اولاد، مازندران را كران تا كرانش 
را به تو خواهم داد اكنون تا تو پادشاه مازندران شوي 
يك كار ديگر مانده و آن‌هم اس��ير كردن شاه كنوني 

است و انداختنش در چاه.
رس��تم به برِ كاووس‌شاه رس��يد و بر شهنشاه گفت: 
‌اي ش��اه! بدخواهت را كشتم و جگرش را پاره كردم؛ 
كاووس شاه به رستم هزار آفرين داد و چنين گفت: 
مادري كه چون تو فرزند زاي��د جز آفرين هيچ‌چيز 
ديگر نبايد برش گفت؛ منِ پادشاه بختيارم كه فيلي 
ش��يرافكن چون تو افسرم هس��ت، پس‌اي پهلوان 
به چش��مم از خون‌جگ��ر آن ديو بچ��كان تا روي تو 
را دگربار ببينم. چون از آن خون بر چش��م كاووس 
چكاندند چشمانش روشنايي گرفت، پس تختي از 
عاج فيل آوردند و كاووس بر رويش نش��اندند و تاج 
شاهي بر س��رش نهادند و گرداگردش رستم و ديگر 
پهلوانانش چون طوس و فريبرز و گودرز و گيو و رهام 
و گرگين و فرهاد حلقه زدند؛ هفت روز بزم ش��اهي 
گرفتند و روز هش��تم شاه و پهلوانان و سپاهيانش بر 
پشت اسب‌هاي‌شان نشستند و شمشير كشيدند و 
به ش��هرهاي مازندران تاختند و شهرها يك‌به‌يك 
س��وزاندند، پس از چندي كاووس‌شاه به لشكريان 
گفت كه ديگر كشتار بس است؛ زيرا ايشان مكافات 
عمل خويش را بدادند، اكنون بايد قاصدي نزد ش��اه 
مازندران بفرستم تا وي به اطاعت ايران درآيد. پس 
كاووس‌شاه دبير را فراخواند و نامه‌اي چنين براي شاه 

مازندران نوشت: 
 آفري��ن بر يگانه دادگ��ر كه از مه��ر او هنر در گيتي 

پديدار شد؛ 
او زمين و آس��مان را آفريد و بر انس��ان خرد بخشيد 
و در خُلق آدمي مهربان��ي و جنگجويي نهاد. هم آن 
خداوندي كه خورش��يد و م��اه را مي‌گرداند و به ما 

]كاووس شاه[ شهنشاهي بخشيد.
اي ش��اه مازندران! اگر پادشاهي دادگر باشي و دين 
ايزدپرس��تي برگزيني از تمام جهان و جهانيان جز 
آفرين نخواهي ش��نيد؛ اما اگر بدي پيشه كني و به 
جنگ ايزد برخيزي از چرخ بلند س��رزنش بر سرت 

خواهد باريد.
س��زاي پناه‌بردن به جادو و دي��وان را تو ديدي، اگر 
انسان خردمندي باشي بايد خردت آموزگارت گردد، 
اگر خواهاني در مازندران پادش��اه بماني بايد چون 
زيردستان به ديدار ما ]كاووس شاه[ بيايي و ازاين‌پس 

باج‌وخراج به ما بپردازي.
پس كاووس‌شاه فرهاد پهلوان را فراخواند و فرمود اين 
نامه را ببر سوي شاه مازندران؛ فرهاد نامه را بگرفت 
و زمين بوسيد به سوي شهر نرم‌پاي كه جايگاه شاه 

مازندران بود تاخت.
چون خبر آمدن پيك كاووس‌ش��اه به شاه مازندران 
رسيد تمام پهلوانان و دليران سپاه خود را كنار تختش 
جمع نمود و به ايشان فرمود هرچه هنر داريد نشان 
دهيد تا در دل پيك ش��اه ايران هراس افتد! سپس 
فرهاد را به حضورش پذيرف��ت؛ چون فرهاد درآمد 
شاه مازندران دستش را دراز كرد تا با وي دست دهد، 
چون پيك پهلوان دستش به دست او گذاشت، دست 
فرهاد را به‌سختي فش��رد تا دردش بگيرد؛ اما فرهاد 
هيچ به روي خود نياورد، سپس از كاووس شاه و رنج 
راهش پرسيد؛ فرهاد نامه كاووس‌شاه را به دبيرِ شاه 
مازندران داد و از پيروزي رستم بر ارژنگ ديو و پولاد 
غندي و ديو سپيد گفت! چون شاه مازندران از مرگ 
ديوان آگهي يافت دو چشمش پر از اشك شد و وقتي 

نامه كاووس‌شاه را خواند وجودش پر از خشم شد. 

چ��و آن نام��ه ش��اه يكس��ر بخوان��د 
 دو دي��ده ب��ه خ��ون دل ان��در نش��اند

به عن��وان يك بيست‌ودوس��اله 
ايران��ي، ه��رروز صب��ح ب��ا ايده 
مهاجرت چش��م ب��از مي‌كنم. 
آنط��ور ك��ه س��ارتر در »تهوع« 
درباره هستي مي‌گويد، كه گويي 
هرمقدار بدويم، ما را سرانجام از 
دم مي‌گيرد، انديش��ه مهاجرت 
نيز پيوسته در بازي گرگم به هواي زندگي، جوانِ ايراني 
را عاقب��ت در يك لحظه، مخصوصا وقتي كه هواي قدم 
زدن در ش��هر به س��رش مي‌زند، از آن خ��ود مي‌كند... 
ديگر خبري از جاده خدا نيس��ت، بايد بپذيري كه بازي 
را باخته‌اي. اين فكرها س��رانجام، همانطور كه از هدفِ 
اين ستون پيداس��ت، من را مشغول به فلسفيدن كرد. 
آيا اصلا مهاجرت اهميت دارد؟ ب��راي چه بايد از »تنِ« 
خويش جدا ش��د؟ بحثِ مهاجرت را مي‌توان به مفهومِ 
»مصلحت عمومي« در انديش��ه فارابي ربط داد. آنطور 
كه جواد طباطبايي در »زوال انديشه سياسي در ايران« 
مي‌گويد، فارابي به مصلحت عمومي، برخلاف ديدگاه 
برخي از محققان، توجه ويژه‌اي دارد. مصلحت عمومي 
در انديشه سياسي فارابي با توجه به جنبه فضيلت‌مندانه 
سياست رقم مي‌خورد: تلاش براي دست‌يابي به سعادت 
با تعاونِ اعضاي جامعه. به‌ عقيده فارابي، مهم‌ترين اصل 
براي دست‌يابي به »مدينه فاضله«، كه البته در مجردات 
عقلي موجود است و به نظر من دستگاهي براي ترجمه 
»خوب و بد معاصر« نس��بت به پيشينه تاريخي، براي 
ارائه بهترينِ ممكن در حكومت‌ورزي اس��ت، با تمرينِ 
»انديشيدن« به مصلحت عمومي در »مدينه جماعيه« 
رقم مي‌خورد )در كل مدينه فاضله يعني قوه انديشيدن 
درباره چيس��تي يك حكومت خوب متناسب با زمان(، 
جايي كه تمامي مردم با آزادي و خيالي‌خوش، س��عي 
دارند تا اس��تعدادهاي خود در حوزه‌هاي��ي متفاوت را، 
فارغ از تعلقات مذهبي، پرورش دهند. اما بياييد به يك 
مرحله قبل‌تر برويم: مدينه ضروري، مكاني كه مردمِ آن 
درگيرِ تعريف و نيل به خواسته‌هاي اوليه خود هستند. 
در اين جايگاه، همانطور كه احتمالا فارابي سعي داشته 
تا در رساله »سياست مدنيه« بگويد، انسان براي درك 
مفهوم س��عادت، بايد »معقولات و معارف اوليه« را فهم 
كند، كه به نظر مي‌رس��د منظور از آن، نيازهاي بدوي و 
جهانشمول انس��اني در سرتاسر عالم باشد. حال بياييد 
گمان كنيم كه ما نيز در اين مرحله ضروري ايستاده‌ايم، 
جايي كه قصدِ ما تعريف چيستي سعادت و خدمت به 
جامعه است. با استفاده از چنين تعريفي، مي‌توان براي 
معاصر خود تفسير كرد كه مهاجرت، شايد در اين موقعيت 
»دل‌نشين« به نظر برس��د، زيرا جامعه ما همچنان در 
مراحلِ اوليه فهم »چيستي نيازِ« خويش نفس مي‌كشد و 
جاهاي ديگر »احتمالا« از آن عبور كرده‌اند، اما آيا ضرورت 
دارد؟ نمي‌دانم، اما زماني‌كه صحبت از تعاون و تلاش براي 
تعريف نيازها مي‌شود، بايد حتما »ملتي« وجود داشته 
باش��د. با اين تعريف، عملا جدايي انسان از جامعه خود 
ممكن نيست، زيرا اگر در كشور خود نيز نباشد، بخش 
مهمي از سرنوشت او در سرزمين پيشينش درحالِ رقم 
خوردن است، زيرا زبانِ نيازهاي او، در جامعه مادري، جا 
مانده است. پس عملا مهاجرت كردن، يعني تحليل و 
پياده‌سازي زبانِ نيازهاي ملت خود در جايي كه امكان 
دارد هيچ شباهتي با ما نداشته باشد، و اين يعني »در شهرِ 
]جديد[ خود غريب« بودن. عملا وجودِ افرادي كه بدانند 
بايد چگونه يك جامعه را بسازند، در يك مدينه ضروري، 
ضرورت دارد، زيرا آنطور كه فارابي معتقد است، انسان‌هاي 
دانا، كه مي‌دانند بايد چگونه از »فطرت سليم انساني« كه 
هدفِ آن خدمت به جامعه و ياري آن براي بهتر ش��دن 
است، تنها افرادي هستند كه سعادت نهايي را در جامعه، 
شدني مي‌كنند )مدنيه، ص. 8-147( . حال بياييد فكر 
كنيم اين حافظان فطرت سليم، جوانان جوياي دانش و 
حرفه يك جامعه باشند، زيرا بهتر از پدرانِ خود نياز روز را 
مي‌دانند و اگر آنها نمانند تا تحليل كنند، آيا ايراني در آينده 
باقي خواهد ماند؟ همين است كه من را مي‌ترساند، زيرا 
غايتِ سعادت در همكاري است و اگر ديگر كسي نباشد 
كه ايده‌اي روزآمد توليد كند، عملا سرزميني كه امروزه 
مي‌شناسيم نيز باقي نخواهد ماند. البته وقتي صحبت 
از وجوبِ جوانان براي زنده‌س��ازي يك جامعه مي‌شود، 
بحثِ پذيرش و »بله، شما درست مي‌گويد« تا حدودي 
كم‌رنگ مي‌گردد، زيرا ذهنِ جوان مي‌خواهد رو به جلو 
باشد، پس لازم است كه بپذيريم »يك‌سري« از اصول 
]احتمالا[ كلي ما مي‌بايست تغيير كنند، زيرا هر نسل 
»خواسته زمانمند« خود را دارد. البته شايد تا حدودي در 
خطبه 216 نهج‌البلاغه نيز به اين مساله اشاره شده باشد، 
زيرا امام علي)ع( معتقد است كه مردم اصلاح نخواهند 
شد، جز آنكه زمامداران اصلاح شوند و زمامداران اصلاح 
نمي‌گردند جز با درس��ت‌كاري مردم... پس شايد بايد 
مصلحتِ عمومي را در مدينه معاصرِ ضروري اين دانست 
كه حرف‌هاي نسل جديد، كه حاكمان را به سوي بهتر 
شدن روانه مي‌كند، به گوش هوش بنشينند. مسكويه 
رازي نيز تا حدودي در مفهوم »جامعه‌پذيري طبيعي« 
خود به »الزامِ« جوان بودن جامعه آگاه است، به‌خصوص 
زماني كه در تهذيب‌الاخلاق حضورِ جواناني كه درست‌ 
انديشيده‌‌اند را باعثِ »سعادتمندي« مي‌خواند، چراكه 
باور دارد آنها با علم به علل و اسباب، مي‌توانند از حكمتي 
كه بعدها در آن پيشرفته‌تر از پيش مي‌شوند، اخلاقيات 
مدني جامعه خود را پشتيباني و »بهتر« كنند )تهذيب، 
ص. 129( البته كس��ي اينجا با مهاجرت علمي مخالف 
نيست، زيرا بايد اگر لازم باشد براي كسب دانش تا »چين« 
نيز رفت، اما بحثِ اساسي ما توجه ويژه‌اي به »تخليه ابدي« 
دارد و اين يعني خطر، زيرا اگر شخصي براي »ساختن« 
نماند، آنطور كه ابن‌خلدون معتقد است، ديگر خبري از 
قدرت‌مندترينِ »انس��ان‌«ها براي نوسازي نخواهد بود. 
بنا بر باور مسكويه، عشق به يكديگر شرط فهميدن نياز 
و تكميل ذات انس��اني است، اما يك مرحله قبل‌تر از آن، 
دوست‌داشتنِ ميهني خواهد بود كه منِ امروزه را واداشته 
تا نگرانش باشم، چراكه به‌قولِ الوار: »بر اوراقي كه خوانده‌ام، 

بر اوراق سپيد، سنگ و خون، نامِ تو را مي‌نويسم...«

فلسفه اسلامي و زندگي روزمره ايراني- 2كي‌كاووس )7( 

مهاجرت

توسعه ایرانی

 ارزيابي كارنامه مرتضي فرهادي 
در سلسله نشست‌هاي جامعه‌شناسان ايراني و جامعه ايراني

صنعت بر فراز سنت

علي نيكويي

اميرعلي مالكي

قنات تاریخی )قصبه( گناباد قدمت دوره هخامنشی

باي�د بت�وان از نمود ب�ه ب�ود و از جوهر به 
ع�رض رس�يد. باس�تاني پاري�زي كارگر 
بي‌جيره‌مواجب قنات ايران بود اما كسي 
صدايش را نش�نيد. گذش�ته را براي اين 
دوست داريم كه گنجينه خلاقيت بشريت 
اس�ت و منظورم از پتانس�يل فرهنگ آن 
عناصري اس�ت كه هنوز كارك�رد دارد ما 
مي‌توانيم به پتانسيل فرهنگي جهان وصل 

شويم و جهان هم به پتانسيل فرهنگي ما.

زهرا پلمه

آبه« در مردم نامه چاپ كردم. ما نياز به مورخ آب داريم 
بااينكه انديشمندان دلسوز سال‌هاست بانگ ناله سر 
داده‌اند حال سوال اين اس��ت كه چرا كسي اين صدا 
را نشنيده اس��ت تاريخ اين نا انديشيدن مهم است. او 
افزود: فرهادي براي رشته‌هاي تاريخ و جامعه‌شناسي 
بسيار درس‌آموز است اما دانشجو او را نمي‌شناسند. چرا 
ما در دانشگاه تاريخ روستايي ايران، تاريخ ديده‌باني و 
تاريخ آب نداريم؟ وقتي دانشجو شناختي از اين موارد 
ندارد تاريخ اسلام و تاريخ ايران باستان و... به چه درد 
او مي‌خورد؟ چرا نظام دانش ما بي‌اعتنا به اين مسائل 
است؟ شاهكار فرهادي، موزه‌هاي در باد را چه كسي 

خوانده است؟
باس��تاني پاريزي گفته بود حفر چاه عميق در ايران 
ايلغار اس��ت. فرهادي از س��رآمد كساني است كه با 
آب همدلي ك��رده و بانگ كم‌آبي زده از چاه و كاريز 
و آب‌انبار و قنات و... گفته اما ش��نيده نش��ده است. 
رحمانيان ب��ا ناميدن فرهادي به س��الك مجذوب 
چنين ادامه داد: سالكان دودسته‌اند: سالك مجذوب 
كس��ي كه ابتدا عبادت مي‌كند و رياضت مي‌كشد 
بعد عنايت حق ش��امل حال او مي‌ش��ود و مجذوب 
سالك فرد يكه جذبه مي‌گيرد و بعد سلوك مي‌كند. 
جذبه‌اي فره��ادي را گرفته رهايش نكرده اس��ت. 
ديوانه‌اي است كه عشق و جذبه‌اي در دهه 40 او را 
گرفته و 60 سال به كوه و دشت كشانده و كسي هم 
اعتنايي به اين حضور ش��گفت‌انگيز نمي‌كند. تمام 
مقالات او از جنس درد است. اهالي دانش چقدر اين 
آثار را خوانده‌اند. او يك پژوهش��گر ميان‌رشته‌اي، 
چند رشته‌اي و فرارش��ته‌اي در رويكردي انتقادي 
اس��ت. از س��لطه مكاتب نوس��ازي متقدم و متاخر 
انتقاد دارد. مفاهيم نظريه‌ه��اي فرهادي از ميدان 
اخذ شده و برخاسته است كه مشهورترين آن مفهوم 
ياري‌گري است. به تاريخ توسعه در ايران نقد دارد و 
از غيبت مردم در اين تاريخ گله‌مند‌اس��ت. فرهادي 
سنت زده نيس��ت، چراكه ايران را همين سنت نگاه 

داشته و نگاه‌داشتن آن با همين توده مردم بوده.
پژوهشگري خويش‌فرما هستم

در انتها دكتر فرهادي به ايراد سخنراني پرداخت. وي 
با بيان اينكه مواجهه 56 س��اله با ميدان دارد گفت: 
ايران، بين‌النهرين و خاورميانه و آسيا از اولين اقوامي 
هس��تند كه يك و نيم س��ال پيش به يكجانشيني و 
توليد روي ‌آوردند و توانس��تند تاريخ بش��ريت را از 
مرحله توحش به مرحل��ه بربريت عبور دهند. ايران 
تمدني كهن اس��ت و البته اين ام��ر تصادفا در ايران 

رخ داده است.
وي در ادام��ه ب��ا دو دس��ته ناميدن پژوهش��گران 
خاطرنش��ان كرد: ما دو دس��ته پژوهش��گر داريم؛ 
خويش‌فرما مث��ل ابوريحان و ب��دون خويش‌فرما. 
خويش‌فرما يك آنارشيست علمي است كه صرفا از 
ذهن و مغز خود فرمان مي‌گيرد. اين افراد يك ‌لحظه 
از تفكر و تحقيق كردن ابا نخواهند داشت. ما در حال از 
دست دادن پژوهشگران خويش‌فرما هستيم و ديگر 
دهخدا و باستاني پاريزي و ... نخواهيم داشت. وي با 
اشاره به بحث آب چنين ادامه داد: بنده در 50 سال 
پيش در تك‌نگاره‌ها و مردم‌نگاري‌ها و در اش��عارم از 
درد بي‌آبي گفته‌ام بنگريد كتاب »بانگ آب و كرآب« 
را كه صداي كم‌آبي را ش��نيده‌ام؛ و در مقاله‌اي با نام 
»جنگ پنهان آب« چاپ كردم كه اكنون به دو جلد 

كتاب رسيده است. 
هم قبل از انقلاب و هم بعد 
از انقلاب چندين وزارتخانه 
و معاون��ت آب و نيز صدها 
پژوهش��گر و متخص��ص 
آب و خبره داش��تند حال 
چرا متوجه نشدند؟ چون 
آنها خويش‌فرم��ا نبودند 
داش��تند.  كارفرم��ا  و 
كارشناس اداري كارفرما 
مانند مرده شوري است كه 
كاري به بهشتي و جهنمي 
بودن ميت ن��دارد. وي در 
ادامه خاطرنشان كرد: من 
در كاره��اي ياري‌گري از 
پارادايم 2 ميليون س��الي 
كه از عصر تم��دن دوپاره 
ش��ده س��خن مي‌گويم و 
اي��ن ياريگ��ري را اص�ال 
ب��راي م��وزه نمي‌خواهم. 
توليدكنندگ��ي  از  م��ا 
پيچيده »بنه« و »واره« به 
مصرف‌كننده كلان رسيديم. واره يك تعاوني سنتي 
زنانه با قدمت حداقل 7 هزارساله است كه تا همين 
50 سال پيش حيات داشته است در سال )1335( 2 
ميليون عضو داشته. نگاه من به سنت، موزه‌اي نيست 
و اين نگاه را جفا به ايران و جهان س��وم و حتي غرب 
مي‌دانم. به قول كنفوسيوس »گذشته چون به يادآيد 
و فهم شود ديگر گذشته نيست بلكه آينده است« وي 
در ادامه با اش��اره به مفهوم پتانسيل فرهنگي اذعان 
داشت: اينكه بنه و واره امروزه به چه درد ما مي‌خورد 
به قول زيمل مهم قواعد بازي است نه جنس مهره‌ها. 
واره و بن��ه مي‌ميرد ولي بايد بت��وان از نمود به بود و 
از جوه��ر به عرض رس��يد. باس��تاني پاريزي كارگر 
بي‌جيره‌مواجب قنات ايران بود اما كس��ي صدايش 

را نشنيد. 
گذشته را براي اين دوست داريم كه گنجينه خلاقيت 
بش��ريت اس��ت و منظورم از پتانس��يل فرهنگ آن 
عناصري اس��ت كه هنوز كارك��رد دارد ما مي‌توانيم 
به پتانسيل فرهنگي جهان وصل شويم و جهان هم 
به پتانس��يل فرهنگي ما. پدران ما ديوانه نبودند كه 
آب روي زمين را به زيرزمين آوردند و سرعت آب را 
كم كردند مثل اروپاييان در آب ‌و هواي مديترانه‌اي 
نبوديم؛ و ما در دوران مدرن ش��دن س��د پشت سد 
س��اختيم و اين جزو بي‌راهه‌ها بود. م��ا مي‌توانيم از 

تجربيات گذشته استفاده كنيم.

جذبه‌اي فرهادي را گرفته ،رهايش نكرده 
است. ديوانه‌اي است كه عشق و جذبه‌اي 
در دهه 40 او را گرفته و 60 س�ال به كوه و 
دشت كشانده و كسي هم اعتنايي به اين 
حضور شگفت‌انگيز نمي‌كند. تمام مقالات 
او از جنس درد اس�ت. اهالي دانش چقدر 
اين آثار را خوانده‌اند. او يك پژوهش�گر 
ميان‌رشته‌اي، چند رشته‌اي و فرارشته‌اي 

در رويكردي انتقادي است


